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SACRALITA DELLA VITA:
DECQOSTRUZIONE O ARTICOLAZIONE?

Luca Savarino

Il concetto di «sacralitd della vitax si trova al centro del dibattito bioetico
sin dalle origini della disciplina. La maggior parte degli interpreti, sostenitori
o critici, sembra far riferimento a una nozione intuitivamente chiara e dall'uti-
lizzo non controversot, Essa sarebbe riconducibile a una matrice religiosa e
troverebbe la sua espressione filosoficamente piil coerente nei document uffi-
ciali del magistero della Chiesa cattolica romana. In ottica cristiana, la sacrality
deriva dalla partecipazione alla vita divina; 'uomo & imago Dei, irriducibilmen-
te costituito dal suo essere creato a immagine e somiglianza di Dio. Il rispetto
assoluto e l'inviolabilita della vita umana derivano dall'incarnazione di Dio in
Cristo. Secondo quest'interpretazione, sacralicd della vitz e qualitd della vita
costituirebbero i due paradigmi dominanti della bioetica contemporanes, tra
loro contrapposti come bicetica cattolica e bioetica laica®. Dall’accettazione
dell'uno o dell’altro paradigma deriverebbero due etiche difformi: mentee la
prima & basata su principi assoluti, o presunti tali, la seconda rinuncia a qual-
siasi definizione sostanziale del bene, che 2 connesso piuttosto all'idea dell’au-
ronomia individuale. Tertium non datur, se non a prezzo di difficolta logiche e
di incongruenze insormontabili,

Una simile ipotesi di lettura ha il difetto di essere schematica e fondata su
una implicita e non problematizzata identificazione dell’etica cattolica romana
con I'etica cristiana. Quando parliamo di sacralita della vita, piuttosto, ci tro-
viamo di fronte a una costellazione diversificata, che nasconde ambiguita e non
detti. Ambiguitd e non detti relativi, innanzitutto, alla definizione concettuale
di vita e alla sua declinazione antropocentrica o cosmocentrica, Cosa & sacro?
La vita o la vita umana? La vita umana o la vita umana individuale? L'ateributo

! La leteratura sul tema & ovviamente molto ampis. Occorre incltre tenet conto del fatto
che, nel dibattito anglossassane, la nozione di sacralitd & espressa dal termine «sanctitys. [n linea
Intradutriva, passiamo indicare alcune voci di dizionario, tea le quali, D. Hollinger, Sanctity of Liife,
in Encyclopedia of Bioethics, ed. by §. Past, New York, Mac Millan, 2004, pp. 1381-1387; P. Antes,
Religioner und Bioethik, in Lexicon der Bioethik, hrsg, von W. Kotff, Gitersloh, Giitersloher Ver-
laghaus, 1998, Bd. 3, p. 201; B. Irrgang, Theozentrik, ivi, pp. 526-528; E. Lecaldano, Sucralitd, in
Dizfanario di bioetics, u cura di E. Lecaldano, Roma-Bari, Laterza, 2002, pp. 270-271 e Cattolica,
marale dells Chicsa, pp. 38-42. Sul tema si vedano anche Unsanctifying Hurmsar Life: Essays on
Ethics, ed, by P. Singer - H. Kuhse, Oxford, Blackwell, 2602 ¢ 'articalo di S. Uniacke, It Life Sa-
cred?, in Is Nothing Sacred?, ed. by B, Rogers, Landon-New Yark, Routledge, 2004, pp. 59-81. Va
scgnalato, infine, il recente fascicolo monografico dal tiralo Sacralitd dells vita?, in «Fenomenologia
e sacietiv, Totino, Rosenberg&Sellicr, 2009. .

!E questa, ad esempio, la prospettiva di G. Fornero, Broetica cattolica e bivetica laica. Corn un
poscritto 2009, Torino, Peatson Paravia — Bruno Mondadori, 2009,
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430 Luca Savarino

della sacraliti (nozione di per sé controversa, anche dal punto di vista biblico®)
coinvolge Iz questione della definizione della vita e della definizione di quellin-
dividualiti che della vita & il soggetto. Quando inizia la vita umana individuale?
Quando finisce ]a vita umana individuale? Come definiamo nascita e morte?}
Questioni che il progresso scientifico, con il conseguente aumento della co-
noscenza e la possibilita di supplire artificialmente a parte delle funzioni vitali
dell’'uvomo, rendono estremamente complesse. Se davvero la nozione di sacra-
lita della vita costituisse un paradigma indiscutibile della bioetica contempo-
ranes, dovrebbe essere possibile «presupporre Pesistenza di un insieme artico-
lato e condiviso di presupposti generali e in particolare di un'interpretazione
fillosoficamente accurata ed esguriente dei termini che qualificano 'approccio
(i termini “sacro” e “vita”)»*. E necessario tuttavia constatare che il cammino
nella direzione di una definizione chiara della nozione di sacralita della vita,
esente da contraddizioni interne, & ancora in gran parte da percorrere,

1. La teoria catiolica della sacralita della vita

1.1. E conveniente iniziare la nostra ricognizione all'interno della costella-
zione della sacralith della vita dalla sua espressione piti nota, quella della bioe-
tica del magistero cattolico romano. Anche qui, tuttavia, le cose non sono cosi
semplici come potrebbero sembrare: converra dunque ripercorrere il tragitto
che salda le nozieni di vita e di persona e che fonda I'idea dell’indisponibilita
della vita umana individuale®.

Llstruzione Dignitas personae, del 2008, si apre con una duplice mm.E.Bm..
zione: alla vita umana personale vanno riconosciuti dignita e valore assoluti;
persona & ogni essere umano dal concepimento alla morte naturale’, A distanza

* Cir. D. Tonelli, Luoghs del sacra nell'Antico Testamento, in Sacralita della vita, cit., pp. 146-
157.

* Cfr. C. A. Delanti, Soglie. Medicina e fine della vita, Torino, Bollnti Boringhieri, 2007.

* P. Cattorini — M. Reichlin, L'idea di vita in bivetica, in «Filosofin ¢ teclogine, 1996, n. 2, pp.
301-317, patt. p. 301. . HE |

¢ La questione del rapporto trala tradizione dottrinaria della Chiesa cattolica e le posizioni sui
temi della biomedicing degli ultimi quarant’anni sarebbe da approfondire, soprattutio in relazione
a quello snode fondamentale che & stato il Coneilio Vaticano IT, Non & guestn In sede ndatta per un
simile upprofondimento. Faremo riferimento unicamente alle Encicliche Hummanae vitae iwm.wu.
Veritaiis splendor (1993) ed Evangelsum vitae (1995); alle Istruzioni Domse vitae (1987) e Dignitas
personae (200B), nonché alla Dichiaraziorne sull'entanasia {1980), turte a cura della Sacra congrega-
zione perla dottrina della fede. Vanno tenuti presenti, inoltre, i materinli prodotri da m:_n.w_o.m_ che,
a vario titolo, condividono le posizioni ufficiali della gerarchin cattolica romane. Tra questi, si veda:
E. Sgreccin, Manzale di Bivetica, Milano, Vita e pensiero, 1999; D. Tettamanzi, Nuova ?agﬂ.ﬂ.
stiana, Casale Monferrato, Piemme, 2000, nonché il Lexicon, Termins ambigui e discusst su famigha
vila e guestions etiche, n curn del Pomificio Consiglio per la Famiglia, Bologna, CED, 2003.

7 Luso dell’aggettivo «nnturnles sollevn perplessiti. Con lo sviluppo delle teeniche mediche,
infatti, nascitn ¢ morte hanno cessato di essere fatti naturali (se mai Jo sono stati). 1l problema in
tal modo diventa: chi decide di nascita ¢ morte? Anche la scelta di far decidere la naturs, o Dio at-
travesso Ja natura, diventa una scelta etica nel momento in cui ln teenica o conferisce la possibilita
di sottometterci alla lotteria naturale oppure decidere 3 modo e il momento della nostra marte.
Considerazioni simili potrebbero essere fatte per quanto riguarda Ja noscita. Sull’im ossibilith del
«tentativo di impostars una saluzione condiviza dei problemi di bioetica sulln base dell'individna-
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di vent’anni, vengono ripresi e approfonditi i temi fondamentali gid affrontati
nella Donum Vitae del 1987: il «diritto primario e fondamentale alla vita» di
ogni essere umano deriva in ultima istanza dal fatto che Dio ha creato I'uomo
a sud immagine e somiglianza (Genesi I, 26-27), affidandogli il compito di do-
minate la terra. Un compito di cui vanno compresi il significato e i limiti: anche
la scienza, infarti, pud essere un’espressione positiva della signoria dell'vomo
sul creato, nella misura in cui il suo valore e i suoi fini non derivana da conside-
razioni di tipo utilitaristico, ma sono al servizio della petsona e dei suoi diritti,
secondo una legge che non & solo biologica, ma morale. Nessun intervento
medica va tifiutato semplicemente perché artificiale; esso non @ mai un atto
esclusivamente biologico, ma implica una responsabilitd morale perché coin-
volge, sebbene indirettamente, la totalitd della persona. ['uomo non & padrone
dell'origine e della fine della vita, propria e altrui, ma, come giat specificato
nell’Enciclica Humanae vitae del 1968, & chiamato a esercitare una signortia che
viene definita «ministeriale» e non assoluta,

Lintero ragionamento si fonda su una premessa di carartere ontologico e
su una visione antropologica, che esprimono la concezione cartolica romana
della natura umana. L'uomo & un essere spirituale e corporale al tempo stesso:
anche la natura corporea possiede una destinazione spirituale, perché & sede di
un'anima immortale. Rispettarne la dignita significa rispettare il finalismo che
regola lu vita umana naturale e il vincolo creaturale che la rende sacra: essa sin
dal suo inizio presuppone «’azione creatrice di Diow, e rimane per sempre in
una relazione speciale con il creatore, suo unico fine, La vita biologica & dun-
que un valore fondamentale, in quanto dono di Dio ¢ condizione di possibilita
di tutti gli altri valori dell’individuo, Va compreso, qui, che la vita & considerata
inviolabile non certo in se stessa, ma come «segno ed esigenza dell'inviolabilica
stessa della persona alla quale il creatore ha fatto dono della vita»®. I1 semplice
dato biologico non &, e non pud essere, il supremo valore nella scala dell'essere,
nella misura in cui la dimensione naturale, in otrica cristiang, non costituisce
tutto I'uomo: «fa legge morale naturale [...] non pud essere concepita come
normativitd semplicemente biologica, ma deve essere definita come l'ordine
razionale secondo il quale 'uomo @ chiamato dal Creatare a dirigere e regolare
la sua vita e i suoi atti, in particolare a disporre e usare del proprio corpo»’,

Una posizione ribadita nell'Enciclica Evarngelium vitae del 1995: nonostan-
te abbia un senso relativo in rapporto alla chiamata soprannaturale, la vita tem-
porale & condizione basilare, momento iniziale e parte integrante, dell'intero
processo della vita umana. «Essa, in veritd, non & realtd “ultima” ma “penulti-

zione di una presunta qualificn “naturale” della condatta o dell'evento in oggetton, cft. C. Caso-
nato, Lapproceio delle confessioni religiose i materia bioetic fra dissonarnze e dialogo, in Bioetica
e contfessioni religiase, a cura di E, Catnassa — C. Casonuto, Trento, Quaderni del Dipartimento di
Scicnze Giuvidiche, 2008, pp. 1-12, part. pp. 3-4, ¢ il recente P Vineis - R. Satolli, [ due dogmni.
Oggettivitd della scienza e integralisma etico, Milana, Feltrinelli, 2009,

® Cft, Donum vitae, 4, che richiama, nella prima parte, la Dichiarazione sull aborto pracurata,
9, della Sacra Congregazione per lu dotttina dells fede, del 1974,

* Dantum vitae, 3,
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ma”; & comunque realtd sacra»™®. Lincarnazione di Cristo rinnova la pienezza
originaria di vita cui I'uomo & partecipe e che il peccato originale ha distorto®,
Tramite la procreazione, I'uomo realizza la sua speciale partecipazione all'opera
creatrice di Dio: «Nella biologia della generazione & inscritta la genealogia della
persona»'?: non, dunque, solo un dato natursale, ma educativo e di generazione,
come realizzazione dell’ opera creatrice e dell'immagine divina.

1.2. Negli ultimi anni, questi principi sono stati applicati alle diverse que-
stioni etiche legate all’avanzamento della biomedicina. Per quanto riguarda
I'origine della vita, la Dignstas personae ribadisce cid che altre Encicliche ave-
vano gia affermato: sin dal concepimento e dalla formazione dello zigote, il
corpo embrionale non & un semplice agglomerato di cellule, ma un’entita a
cui va garantito il diritto alla vita perché si sviluppa progressivamente secondo
un programma definito e con un proprio fine che si manifesta con la nascita
di ogni bambino®. Una simile tesi presuppone un’affermazione di carattere
ontologico, che postula la gradualitd dello sviluppo dell’essere umano®. Che
all'interno dell’embrione esista una presenza personale sin dal momento del
concepimento & veritd di ragione che trova conferma nella scienza: la genetica
«ha mostrato come dal primo istante si trova fissato il programma di cid che
sard questo vivente»”, Lembrione & frutto esclusivo della potenza creatrice
della biologia umans e gode di una dignitd ftrinseca e non estrinseca {(come
quella delle singole cellule), nella misura in cui 2 suscettibile in se stesso (a dif-
ferenza dei gameti) di uno sviluppo differenziato e autonomo che lo renderi un
essere umano’®, Nessuna finalita terapeutica pud giustificare la sperimentazio-
ne e 'uccisione di un embrione",

Quanto al fine vits, nella Dichiarazione sull’eutanasia del 1980, la dignita
della persona e il suo diritto alla vita vengono ribaditi in riferimento alla Gau-
dium et spes del 1963, Di nuovo, la vita umana viene richiamata come fonda-
mento di tutti i beni e dono divino che il credente & tenuto a conservare e a far
fruttificare, In ottemperanza al principio biblico «Non uccidere», nessun uomo

¥ Evangelium vitae, 2.

It Epangeliem vitae, 37,

2 Evangelium vitae, 43,

3 Digrnitas personae, 4.

M Per una discussione critica dell'«npproccio ontologico» cattolico romana ai temi di inizio
vita, comune anche alle varie forme di fondamentalismo protestante, e distinto dal cosiddetto «ap-
proccio relazionales, caratteristico del protestantesimo liberale, ¢ dall'«anpproccio biclogicos, si
veda]. M. Thevoz, Entre nos mains, Pemibryon. Recherche bioétigue, Gengve, Lobor et Fides, 1590,
pp- 191:214. L'intento di Thevoz & quello di mostrare come tale dortrina, ritenuta in perfetia conti-
nuité storica con 'insegnamento tradizionale, derivi invece da una svelta, svvenuta nel XIX secolo,
all'interno del pluralismo di posizioni sino ad allora presente all’interno della Chicsa romana.

B Domum vitae, 5.

% Cfr. R, C. Barra, Status ginridico dell' embrione umano, in Lexicon. Termini ambigui e discus-
51 su famiglia vila e questioni etiche, cit., p. B25. A guesta tesi st potrebbe obiettare che un ainte
esterno & comungue necessario perché Pembrione possa svilupparsi in un essere umano adulto, sia
che esso provenga dalla madre, sin che esso provenga dallo scienza (cfr. H. Atlan, L'utere artificiale,
Milano, Giuffrs, 2006).

1 Donum vitae, 5.
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pud attentare alla vita di un altro essere umano innocente™: anche il suicidio,
come 'amicidio, costituisce un rifiuro del’amore di Dio e una ribellione nei
confronti della sua sovranita,

La vita corporale 2 un bene fondamentale, ma non assoluto: la scelta ar-
bitraria se vivere o morire & sempre illecita’®, sebbene Gesti e Giovanni Bat-
tista non esitino a sacrificare la vita per un significato di ordine superiore. Il
principio dell’accettazione della volonta di Dio iscritta nella natura ammerte
dungue alcune significative eccezioni, di carattere morale e razionale: «si do-
vrd, tuttavia, tenere ben distinto dal suicidio quel sacrificio con il quale per una
causa superiore — quali la gloria di Dio, la salvezza delle anime, o il servizio dei
fratelli - si offre o si pone in pericolo la propria vita (cfr. Gv. 15, 14)»™. 1l punto
decisivo, qui, & che, a differenza del martirio, vertice della testimonianza mora-
le, Peutanasia, pur intesa come intervento medico volto a «procurare la morte
per pietd», non & mai un atto di scelta responsabile, una realizzazione positiva
dell'imago Dei, ma la conseguenza illegittima di un rifiuto egoistico dell’opera
creatrice di Dio e di un’offesa alla dignitd umana. Dal momento che non &
ragionevole pretendere da tutti un comportamento eroico, & turtavia possibile
somministrare medicinali per alleviare il dolore. La vita & dono di Dio, ma la
morte & inevitabile e va concepita come un male, sebbene non come un male
assoluto, da evitare a qualsiasi costo. Da cid discende la celebre dottrina del
doppio effetto: per una ragionevole causa & talora possibile correre il rischio di
accelerare la morte di un malato terminale, a patto che le pratiche utili a lenire
il dolore non siano consapevolmente volte al fine di provocarme il decesso.
Ogni essere umano, inoltre, ha diritto di morire serenamente e con digniti: di
qui 'idea di un uso proporzionato dei mezzi terapeutici (un’espressione, que-
sta, che sostituisce la distinzione tradizionale tra mezzi terapeutici ordinars e
straordinari)®,

1.3. All'interno di tale gquadro concettuale, secondo alcuni, andrebbe al-
meno in parte ridimensionata I'accusa di biologismo e di naturalismo che viene
spesso rivolta alla dottrina cattolica romana della sacralitd della vita, Un'accusa
peraltro esplicitamente confutata nell’Enciclica Verstatis splendor, dove si di-
scutono le posizioni di coloro che sostengono che I'etica sessuale della Chiesa
cattolica esprimerebbe una sottovalutazione del carattere libero e razionale
dell'uomo e della culruralita e storicitd della norme morali, Simili obiezioni si

1] comandamento «*Non uccidere® ha valore assoluto quando si riferisce nlln persona -
nacentes € «ogni essere umano innoceme & assolutamente vguale a tuttd ghi oltrbs (Evangelim
vétae, 57), a prescindere dal suo sviluppo biclogico, psichico, culurale, o dal suo stato di salute,
La legittima difesa non & solianto lecita, ma doverosa, quando si tratta di difendere terzi, La pena
di morte, invece, & sempre ingiusta, 0 meno che non sia rssolutamente necessaria (per esempio nel
caso sin in gioco la sopravvivenza del corpo sociale).

® Evangelium vitae, 47,

7 Dichiarazione sull'eutanasia, 1. . i

* Dichiarazione sull eutanasia, IV. Sul «doppioc cHetto si veda il recente D. P Sulmasy, «Rerrr-
ventings the Rule of Double Effect, in The Oxford Handbook of Bioetbics, ed. by B. Steinbock,
Oxford-New York, Oxford University Press, 2007, pp. 114-14%,
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fondano su un dualismo inaccettabile, petché contrappongono la liberta alla
natuta € finiscono per considerare quest’ultima come limite e negazione della
prima. Va ribadito, invece, che la persona & soggetto morale nell’unitd dei suoi
atti spirituali e corporet: di qui la sacralitd del corpo, che non deriva dal desi-
derio di autoconservazione, ma dalla dignita dell'individuo, come presupposto
necessario all'esercizio della sua libered. La Evangelium Vitae riprende il tema
capovalgendo le accuse dei critici che rifiutano il principio della sacralitd della
vita e criticando «quella logica che tende a identificare la dignita personale con la
capacitd di comunicazione verbale ed esplicita e, in ogni caso, sperimentabile»®,
Alla radice delle posizioni di coloro che non colgono la sacralitd dell'embrione
si troverebhbe una deformazione del concetto di soggettivitd autonoma, con-
seguenza di una razionalitd tecnico-scientifica che interpreta la natura, anche
quella umana, come puro e semplice materiale manipolabile, Una libertd del
tutto individualistica e chiusa al rapporto costitutivo con la veritd, sebbene
mascherata da falsa pietd e altruismo. Al fondo di tale concezione della liberta
si troverebbe lo smarrimento del senso di Dio, dell’uomo e della sua dignita®,

Letto in questo modao, il principio di sacralitd della vita cattolico romano
parrebbe assumere una portata filosoficamente pid convincente, che non lo
rende tuttavia immune da critiche. L'ammissione della liceitd del martirio co-
stituisce I'esempio pii calzante delle difficolta di tale dottrina. Che cosa deriva,
infatti, dall'assunzione del carattere razionale e morale della legge naturale, e
dalla conseguente ammissione che la posizione cattolica romana «non va con-
fusa con una forma di vitalismo imperniato su un’acritica e incondizionats esal-
tazione dell’esistenza di fatto, ovvero su un'idea della vita {fisica) come bene da
salvaguardare in ogni caso (e a ogni costo)»*, se non che la natura non pud mai
essere ['unico criterio nelle scelte etiche, che la legge naturale non & mai pura-
mente «naturale», ma richiede una soggettivitd interpretante pet poter essere
atruata nei casi in cui la finalicd biologica dell’organisma, centrara sul principio
di autoconservazione, confligga con beni di ordine superiore? Che tale sgenzia
interpretativa sia la Chiesa, o il soggetto direttamente coinvolto nelle scelte di
inizio e fine vita & questione secondaria: quel che piil conta & che il principio
di sacralitd della vita rivela un’ambivalenza che gli fa perdere quell’assolutezza
e quella coerenza che alcuni interpreti, anche del fronte avverso, sembrano
conferirgli®.

% Bvangelium vitae, 19.

D Evangelium vitae, 23.

H G. Fornero, Bioetica cattolica e bicetica laica, cit., p, 32,

* Fotnero sosticne che la tearia dellu sacraliti della vita della Chiesa cattalica romana non &
figlia di una mentalici conservatrice e retrograda quanto di una «cosrente posizione filosafica, in
linea can Vinsegnamento tradizionales (ivi, p. 39). Si potrebbe dubitare dells perfetta coerenza di
tale dattrina con linsegnamenta tradizionale. Quanto alla sua monoliticitd, lo stesso Fomero da un
laeo sembra interpretare il principio di inviolabilita della vita alla stregua di «un bicchiere di cristal-
lo che non sopporta incrinature, o resta inttio o si shriciola in mille pezzis (ivi, p, 45), dall’altro
riconosce le eccezioni (come la legittima difesa o il mastitio), le quali perd, lungi dal mettetne in
discussione |'sssolutezzn, non farebbera che «confermare la regolax (ivi, p. 33). Ce. M. Mori, Sutls
distinzione tra eutanaria e sospensione delle terapie. Analivi delle argomentazioni nell'etica laica, in
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La conseguenza di tale ambivalenza & che, al fermo rifiuto del biologismo
affermato a livello teorico, sul piano pratico fanno da contraltare due alter-
native molto differenti tra loto. Nel tentativo di preservare I'assolutezza del
principio di sacralitd, la prima di esse ricade nel biologismo condannato in via
di principio. Sembra andare in questa direzione la bioetica del Magistero della
Chiesa romana: per quanto riguarda le questioni di inizio vita, ad esempio, il
richiamo alla scienza per fondare la sacralit dello zigote sembra fondaro su un
determinismo genetico che gli sviluppi pili recenti della scienza stessa tendono
a negare®, E possibile sastenere, al di fuori di una prospettiva vitalistica, che
l'identitd dell'individuo coincide con la sua struttura genetica? Se il codice ge-
netico di un individuo contiene tutto ci® che egli sard, cio vale anche per le sue
scelte di fede e per [a sua eventuale disponibilita al martirio? La sua identita
non deriva piuttosto da un complesso mix di dati genetici e di componente
ambientale, nella quale centrale & il riferimento alla dimensione linguistica, co-
municativa, relazionale, in una parola sola «spirituale»? Parimenti, sul fronte
del fine vita, ci si potrebbe chiedere se non costituisca una deriva biologistica
Uidea dell'inviolabilitd dell’esistenza che non ha pid alcuna speranza di diven-
tare umana nel senso pieno del termine. .

La seconda via, forse meno praticata, ma pid coerente con i principi tearici
complessivi della dottrina romana, ha condorto ad affrontare il problema delle
eccezioni, sul piano morale, alla sacralita della vita, mitigandone I'assolutezza
e aprendo la strada a considerazioni legate alla qualita della vita?, Questa se-
conda via si fonda sulla presa d’atto che P'etica cristiana {qualsiasi etica cristia-
na, verrebbe da dire) oscilla tra due polarita tra loro opposte e, in alcuni casi,
confliggenti: «al riconoscimento del dato naturale come indicazione di senso
per I'agire umano, la riflessione cristiana associa costantemente il tichiamo del

Oltre lentanasia e Laceanimento. Politica, scienza e morale, 1 cura di V, Savoldi, Bologna, Edizioni
Dchoniune, {991, pp. 125-201.

* Per una critica del determinismo genetico, cfr. B, Vinels, Equivoc bivetic, Tarino, Cadice,
2007, pp. 3-15.

7 E quello che non esita a riconoscere R. McCarmick, che richisma il eprincipio di totalitds,
intradotta da Pio XL nel 1952 (R, McCarmick, Theology and Biaethics: Christian Foundations, in
Thealogy und Bioethics. Exploring the Foundatians and Frontiers, ed. by E. E. Shelp, Dordrecht,
Reidel Publishing Compuny, 1985, p. 97). Rifiutace qualsiasi giudizio sulla qualitd dells viea del
paziente significhcrebbe sconfinare in una forma di vitalismo, secondo cui la vita & un valore «
prescindere dulle eapacicd del soggetto che ne & portatore. Al contrario, lu distinzione tra viea
umana propriaments detta e vita biologicn, che nella peatics & sfumata, serve a ricordare che il
dovere morale del medica & nei confronti dells persona e non delia vita stessa. L'assistenza sanitaria
& volta a promuavere il bene dells «persona umana integralmente e adeguatamente considerata»
nei suod aspetti storici e relazional, ¢ non ks semplice conservazione dellu sua vita biologica (cfr. R.
McCotmick, Salute e medicing nella tradizione cattotica, Torino, Edizioni Camilliane, 1986, pp. 3t-
37. Dello stessa autore si vedn anche The Quality of Life, the Sanctity of Life, in How Brave a New
World? Dilemsmas in Bioethics, Washington, Geargetown University Press, 1981), McCormick ri-
corda del resto come ol termine traditione cattalics & piuttosto ampio ¢ include molto di piat di cid
che & denominato dottring ufficiales {cfr. R. McCormick, Salute « riedicing nells tradizione cattol.
ed, cit,, p. 19): oltre « McCormick, possiamo ricordare tra coloro che hanno rifiutato I'assolutezza
del principio della sacrulitd della vita, i nomi di Flans Kiing = Daniel Callohan.
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libero discernimento affidato alla responsabilitd delf'uomo»*, 1l riferimento
all'immagine divina, allora, pud richiamare tanto la teleologia immanente al
dato naturale (com’e tipico della bicetica romana), quanto ._m. libera respon-
sabilita dell’atto di fede di fronte a Dio, che non & mai riducibile al puro dato
empirico {elemento su cui insiste maggiormente la v_ownn.m protestante),

La natura non & mai integralmente buona e I'artificio mai Sﬁmm_.&am_..:m
cattivo: la valutazione morale dei limiti e delle ?a&o:wm&.ﬂﬁ?n&o tecnico
deve essere di stampo personalistico. Chi decide dell’eccezione {alla finalita
iscritta nella nature) e sulla base di quele criteri? Una volta imposteto il proble-
ma in questi termini, assumono centralita m.c,n questioni apparentemente secon-
darie rispetto alla dicotomia sacralita-quelith della vita: il problema della strut-
rura ecclesiale® e quello della metafisica cui si fa riferimento o, ﬁma.mm.w_.:snnwm_
diversamente, quello del fondamento teorico del personalismo cristiano che
qui & in discussione. Una prospettiva di stampo ontologico limita fortemente
I'autonomia della persona: non & pit E&m..nﬁnﬁ_ insomms, il B..unm_o.s cui un
paradigma viene giustificato, se sulla base di una mumﬁmmunm opgettivistica, come
vuole la tradizione neoscolastica, o sulla base di una metafisica relazionale, o
ermeneutica, com’e pilt frequente nella tradizione protestante.

In conclusione, & sicuramente opportuno ticordare che la 1A§m_nma_mn,n
del valore della vita e Ja centralita del biclogico sono caratteristiche dell’eta
contemporanea su cui molto si discute®, ed e difficile dire se Ia strenua dife-
sa della sacralita della vita nei suoi aspetd pid strettamente biologici da parte
della Chiesa cattolica romana sia sintomo di conservatorismo, come sembrano
pensare alcuni cattolici®, o se cortisponda invece a una posizione strategica di

# P. Cattorini — M, Reichlin, Ldea df vita in biologia, cit., p, 307. ) .
= ﬂn: questione sottolineats, per esempio, dal giurista tedesco E. W. Béckenforde, il n_cnm_n
suggerisce che, dal pieno riconoscimento delln liberta religiosa come diritto :3::0.?2_».39“ _n.
sancito dal Vaticano I1, discenderebbe unn particolare interpretazione del ruolo dell'autorita ccele.
sinstica. Nella misura in cui la dinamica muteritativa interna alla Chiesa venisse pensato non pii sul
modello comando-obbedienza, ma su quello antorita-fiducia, ne discenderebbe una modificnzione
della funzione del dirino naturale: pur rimanendo un che di permanente, esso Eﬁa_nﬁww."r ag-
etto di mutevoli interpretazioni storiche, in grado di arricchirlo e articolarlo (Cir. E. g_ Bécken-
érde, Cristianesimo, libertd, democrazia, Brescin, Morcelliana, 2007. mn. guesio punio mi _un_..annvD.
di rinviare a L. Savarino, Iniroduzione a Laicitd della ragione, razionalitd della fede? La lezione di
Ratisbona e repliche, 8 curn di L. Savarine, Torino, Claudiana, N@omw., . Y
** Letica della vita canolica romana pud essere letta in continuita con quella rivalutazione del
biclogico che caratterizza I'eta contemporanea € che & stata diffusamente analizzata negli ultimi
anni sulla scorta delle intuizioni di Michel Foucault ¢ di Esu.:n_q Arendt ?._.u.. G. >mm_.=rn=.. mommo
sacer, Torino, Einaudi, 1995; R. Esposito, Bios, Torino, Einaudi, 2004; P S.:nﬂ..uw. m.n:.u_.__. 1 Mn
dogrr, cit B. Duden, I/ corpo della donna eome luogo pubblico, Torino, Bollati Boringhieri, 1954; 5.
Jasanoff, Fabbriche della natura, Milano, 1l Saggintore, 2008; N. Rose, La politica della vita, Torino,
Nﬁnm.@wwcwmwo del citato McCormick, il quale ricorda come, a n_.ﬁm.nnnuuu.& guanio avvicne vnzm
sfera sociole (basti leggere, a questo proposito, MEnciclica Caritas in Veritate del 2005), sui __una_
della vita la Chiesa cattolica non sia stata in grado di riconoscere i fattori storici che renderebbero
' necessario un mutamento di prospéttiva e di trarre le conseguenze necessarie dal nnosmmmnsn:mﬁ_
della liberta religiosa avvenuto con il Concilio Vaticano 11 (R, McCormick, Safute ¢ medicina nella

tradizione cattolica, cit., p. 19),
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L

una Chiesa intenta a fare i conti col moderno combattendolo con e sue stesse
armi, come sostengono altri®2,

2. Protestantesimo e sacralita della vita

2.1. Ricostruire i contorni di una «bioetica protestante» & un’impresa di
grande difficoltd, difficolts alla quale contribuiscono ragioni di carattere sto-
rico e teologico®. Innanzitutto la mancanza di un’autorin dogmatica ed ec-
clesiale universale, in secondo luogo la distinzione tra il piano della fede, che
rimanda alla coscienza individuale, e quello delle opere. L'etica protestante &
un’etica della responsabilita, fandata sul rifiuto di principi assoluti: con respon-
sabilita si fa riferimento alla dimensione della «risposta» alla chiamata di Dio
e allo sforzo da parte del singolo per interpretare tale chiamata, calandola nei
diversi contesti storici, senza la mediazione di un’autorita superiore™, All’as-
senza di magistero ecclesiale, in termini sia dogmatici sia etici, corrisponde lo
sforzo di teologi e commissioni bicetiche, istituite dalle singole Chiese, che non
si propongono di punire o di proibire, ma di guidare e di fungere da stimo-
lo per scelte morali che contengono un margine ineliminabile di incertezza®,
Nella storia del protestantesimo, la religione ha interagito costantemente con
ln scienza, affrontando il problema delle cause della malattia o In questione
del ruolo della medicina, Ancora oggi, a un’etica medica improntata al Jaissez
Jaire, o decisamente favorevole a una stretta alleanza tra teologia e medicina, si
affiancano posizioni decisamente pii restrittive®.

1 richiamo alla responsabilitd individuale nelle scelte etiche e ) metodo
specifico della teologia protestante renderebbero difficile ricostruire una po-
sizione unitaria, finendo cosl per avvalorare I teoria dei due paradigmi domi-
nanti, corrispondenti alla bicetica luica e quella cattolice”. E tuttavia evidente

= Cfr. E. W. Bockenforde, Cristianesimo, liberta, democrazia, cit., pp. 192 ¢ sgg.: Vinsistenza
sul giusnaturalismo da parte della gerarchia canolicn nasce, secondo Béckenforde, dall'intento di
legittimare le proprie posizioni etiche nelle forme razionali ¢ autonome che vengono imposte dal
moderne, presentanclo un cristinnesimo razionale universale, accessibile a tutti. In questo modo,
tuttavis, di si adaun alla razienalita immanente al mondo, ma si perde di vistn il proprium cristinno,

¥ Cfr. 5. Rostogno, Profestantesimo, in Nuovo Dizionario df Broetiea, a curn di 5. Leone - S.
Privitera, Roma - Acireale, Citta Nuova - Istitute Siciliano di Bioctica, 2004, p. 934,

¥ Cfr.]. E Collange, Bivetica ¢ profestanteiimo, in Diritti umani ¢ bivetica, o cura i J, P. Mas-
sué - G. Gerin, Balogna, Sapere 2000, 2000, p. 65.

2 Cfr. S. Rostagno, La seelta, Cid #n eni credi £ I normea che #f dus, Torino, Claudiana, 2008, ¢
1d., Etica protestante. Un percorso, Assisi, Cittadelin Editrice, 2008.

* Cir. H. Y. Vanderpool, Principals problems sunitari nel Protestantesimo, in Bioetica e grandy
refigiont, o cura di S, Spinsanti, Cinisello Balsamo, Edizioni Pacline, 1987, p- 94. Cit. inoltre A.
Verhey, Protestantism, in. W, T. Reich, Encyclopedia of Broethics, New York, Simon & Schuster
MacMillan, 1995, pp. 2117-2126; P. Antes, Religionen und Bioethik, cit., dave peraltroil protestan-
tesimo & trattato all'interne del capitolo sulla biostica cristiann, accanto elle altre grandi religioni
mondinli, Cfr. infine il recente M. Aramini, Broetrca ¢ religions, Milano, Pacline, 2007, pp. 66-79,

*! CIr, E. Leealdano, Religiose, morali, in Dizionario di bioetica, cit., pp, 253-253, secando il
quale I'etica protesiante approderebbe a una morsle «picnamente secolatizzatas, ¢ non sarebbe,
pertanto, un’etica religiosa nel vere senso della parola, In senso proprio, infatti, «possono essere
definite morali religiose quelle mornliti che richiedono dal credente Padesione n una serie di regole
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che, pur all'interno di tale pluralismo etico, esistono una gran quantit di M_%-
cumenti e riflessioni, prodotti da commissioni, teologi e Sn&n.F protestanti, che
hanno esercitato un'influenza determinante sullo sviluppo e I'evoluzione della
bioetica come disciplina autonoma e che costituiscono, de facto, una bioetica
protestante in senso proprio®, che si sviluppa mmno.smo prospettive in gran par-
te irriducibili sia alla bioetica cattolica romana, sia u.mzm bioetica laica, se non
altro per il modo di pensare i fondamenti di scelee _nnnrn che con quest :M@Em
in buona parte coincidono. A mettere in dubbio _ mmmo_:nnuum.n_._ questa dico-
tomia contribuisce del resto un’attenta considerazione delle origini della disci-
plina. Seconda una visione accreditata, la bioetica =mmnann_u._un 4 seguito di c%ﬂ
«rottura epistemologica» che avrebbe portato alla progressiva sostituzione %

paradigma tradizionale, di origine religiosa, che attribuiva alla vita un _.nnonw _“”
zionata sacralitd, con etica della qualied della vita*®, Puc mom_ﬁumn._n_o Em_.._ i
elementi di veritd, una simile tesi andrebbe quantomena _.,E_Emzm._onmnm ricor-
dando quel «processo di secolarizzazione»*® interno alla stessa etica vnmmu_omﬂ_mm
(protestante, ma anche cattolica romana ed ebraica) che ha contribuito _M
nascita della bioetica laica, Nella misura in cui nasce e si sviluppa da impulsi
religiosi, sembra lecito sostenere che la bioetica

non ha solo un legame storico con |'etica medica promaossa dalle religioni m_n:m
nostra tradizione culturale; anche nel pid recente passato e nel presente, esisto-
no interconnessioni profonde tra la riflessione filosofica nata all'interno n_n_._m
scienze della vita e l'impegno umanistico condotto in nome della fede religiosa*'.

Basti pensare a due teologi protestanti come Joseph Fletcher, nwmno.um_n._n
Paul Ramsey, metodista: il primo, pensatore di impronta marcatamente liberale
che, soprattutto nell'ultimo periodo della sua produzione, acriveri a _”E.:n_mﬂw_.m
qualsiasi principio di sacralitd della vita in nome di una prospettiva etica utili-

incipi morali che sono futti valere come assoluti, inderogabili e costitutivi dell'adesione n.zw
m_m.mnh_nn _.W proprio in questo sensa difesi dal clero ¢ resi abbligatott per la salvezza mam—n_ pM_,.SnE
religiose riconosciute come predominanti nell'orgunizzazione di valta in volta propria delle diverse
chicsen, ] » )

" E il caso di quei teologi protestanti che hanno dato un oosc.__u.nnu decisivo allo sviluppe
n_nz.nmnmn M_o&nn numwouﬁmounmﬂnw sia detto per incisa, alla formazione di quells che comunemente
e piuttosto imprecisamente viene definita bioetica laica della n_:a_._nm. della vita), cra i quali vmmmmn_.—w.o
annovenire autoti come J. Flewher, P Ramsey, J. Gustafson, J. Childress, R. Vearch n.uhwn Mﬂ T. o
R. Jonsen, The Birth of Bivethics, New York-Oxford, Oxmoﬂm Cn_cmm_nw —.unu.m. 1998; M. Chiodi,
Modelli tearici i bioetica, Milana, FrancoAngeli, 2005; M. Spinsanti, La bioetica. m.nm.d\mn peruna
discipling, Milano, FrancoAngeli, 1995) o, per venire al presente etropeo, reologi U. N_Aunan__.._.m
E Collanges ¢, in ftalia, S. Rostagno. Quanta alle Chiese, almena n__.ﬁ:n .m:—.omon. laC iesa Angli-
cang, la Chizsa di Seozin ¢, in Ttalia, o Chiesa Valdese, sano tra le pid attive, attraverso I nmnnm” =M.=
solo di teologi, ma di commissioni e gruppi di studio che producona document di approtondi-
mento e riflessione, turti petlopiit disponibili su internet. Tra questi, vale ._n pena QEH.; .ﬁOvam
di lavoro sulls bioeticas della Conkerenza delle %n—..-.&ﬁmﬂ Europee ¢, in [taliz, ln «Commissione per i

i etict posti dalls scienza» della Chiesa Valdese, N
m—drm.m_.m._._.ﬂnwm.m.wo\wcm_ La bioetica: che cor's, quando 2 nata e perché, in nm_o.uz.nnu. 1993, n. L, pp.
115.143, )

© M. Chiodi, Modelli tearici in bioetica, cit., pp. 23-26.

4 S, Spinsanti, Bioetica e grands religiani, cit., p. 9.
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taristice; il secondo, sostenitore di una posizione dai contorni pili conservator
che, proprio in polemica con Fletcher, accentueri nel corso degli anni, Entram
bi, tuttavia, furono promotori di un proficuo dialogo tra la cultura di matric
religiosa e la scienza, ed esercitarono un’influenza determinante per stabilin
Fordine del giomo e il linguaggio della nascente disciplina: il tema dell’an
tonomia individuale, centrale nella bioetica secolare di matrice anglosassane
non sarebbe stato pensabile in una cultura dominata dall’etica del magisterc
cartolico romano®, Ricostruire una genealogia defla bioetica protestante, e i
suo contributo aila cosiddetta «bioetica laica», resta un compito in gran partc
ancora da svolgere, che esula dagli scopi del presente lavoro, Ci accontentere.
mo pertanto di prendere in esame le posizioni di Fletcher e Ramsey.

2.2, Contro una teoria fondata sul primato di principi assoluti che vengo-
no prima di qualsiasi considerazione legata alla persona, alle sue relazion; e
alla sua qualita di vita, Flercher, nell’opera pionieristica Morals and Medicine®,
del 1954, ha posto le besi per una riformulazione dell’etica medica tradizio.
nale, Nell'edizione del 1979, Fletcher ricorda il contesto entro il guale il libro
fu scritto: nel 1954 mancava una riflessione etica riguardante i problemi della
biomedicina; I’etica medica non era nulla pit di un’etica deontologica, a cui si
affiancava una pubblicistica cattolica dai tratti paternalistici e sutoritari*, L'in-
tento di Fletcher in questa prima opera, intento che diventera meno evidente
nei lavori successivi, sino a scomparire del mtto, & quello di sviluppare un’etica
dei problemi medici compatibile con una teologia protestante, che fosse in gra-
do di tener testa a quella cattolica, che vantava una tradizione maggiormente
consolidata. Le numerose citazioni bibliche testimoniano la singolarity di un
approccio ai nascenti problemi che non era in contrasto con motivi cristia-

= A, Jonsen, The Birth of Bioethics, cit., descrive in modo dettaglinto | quarant’anni atrraverso
i qualila bicetica € emersn come discorso pubblico autenomo: le sue origini risalirebbero a uns yot-
tura, avvenutn nel secondo dopoguerra, nci confronti dell’etica medicn tradizionale, Quest'ulima
non si discostava dai tradizionali codici deontologici, che prendevano in csame le caratteristiche
del medico, i suoi daveri verso it paziente e [a sun responsabilith verso [a socicth. Le mocchine mii-
tano | doveri tradizioneli e pongono nuovi quesiti; cresce Plintreccio della medicing con J'economia
& con il potere politico. La nascente bioeticn ereditn parte dei valori degli sirumenti concettuali
del passato, 1 i quali 'iden delln sacralita delln vita, ms, dovendo fr fronte a problemi inediti,
coinvolge nuovi metodi d'analisi e un gruppo di partecipanii piti esteso, Similmente J,-M. The-
voz (Entre nos masns embryon, cit., pp. 17-22) nota come Papporto dei pensatori protesianti sin
consistite perlopi nelln produzione di opere che esercitarono una grande influenza sul dibattitp
nascente, mentre 'attivitd dei pensatori catolic, in gran parte cattolici liberali, si sia indirizzata,
a partire dalla seconda meti degli anni sessanta, principalmente verso ln fondazione di centrd e
istituzioni di ricerca, che ponevano a stretto cantatto scienziati, filosofi morali & teologi in un forte
clima di ispirazione ecumenicn. Tra questi occorre ricordare Daniel Callahan, che nel 1569 fonds
VedHastings Centers ¢ André Hellegers, ginecologo cantalico, ¢ membro della Commissione ponti-
ficin sul contrallo delie nascitz, che nel 1971 divenne direttore-fondatore del «Kennedy Institute of
Ethics», all'interno dell’universita gesuita di Georgetown. In ambito Pprotestante, occarre menzio-
nare |n «Soclety for Health and Human Valuess sostenuta dalln Chicsa presbiteriana,

* Un'opera stranamente mai tradotty in italiano, cfr. J. Fietcher, Morals and Medicine (1954),
Princeton-New Jersey, Princeton University Press, 1979,

Y Cfr. ivi, p. 7.
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ni, ma che, al tempo stesso, non mnﬁm_._mncm. ..”mmo_cmnmm nel tentativo di n%mnn:_nm
unz mordle da chierici adarta anche ai medici. Onn.o:.,.mﬁ_ piuttosto, 5V <_..___@um_.n
un dialogo tra scienziati e umanisti m:.:n questioni etiche poste dallo s :un__m
della medicina. Laspetto n?o__._umoamﬂﬁw del _&8. soprattutto se Buuommmnom

contesto dell’epoca, consiste nel tentativo di spostare __ lavoro del Mum_ ico da
un obiettivo esclusivamente tecnico (trattare una malattia), nczommn o mnm: un
piano spirituale che non escluda a priori la tecnica An_._nnnm.:.n wmnhm.nnmu. [ .n_:w-
sto senso, non & azzardato sostenere che ?@Eb and gm&.nﬁam mmu_u._m anticipato
di almeno un decennio un processo, poi divenuto canonico, di QUmEmu.M.u%
dell’etica medica tradizionale, che, pur umm.ﬁn.mo mm.u_..mBmmmn concettuali di
stampo ctistiano, si sviluppasse perd in direzione di una prospettiva n_ncmm
mente secoldre, centrata su :a.mn_mu.m di autonomia individuale contrapposta a

inismo dei processi naturali. . -
mnﬁﬂﬂ%iﬁ:&ﬁho ripercorrere tutto il ragionamento di Flercher, ﬂ__m limitar-
ci a esporne i punti cardinali. In primo luogo, un appraccio ai unm emi etici
della biomedicina centrato sulla persona. La nmaowm__.s e la qualira .me__nm in
un essere umano, cid che lo rende degno &. valore, 'unico mezzo possibile %nn
accedere al bene, E la caratteristica n_._m. mmE._m.cm [a persona, Q.mmnm_ da Dio,
dall’animale, & la possibilita di assumere il proprio destino e di _..Qw_m_mn. ) .omm.un-
to di scelta consapevole. Scelta e responsabiliti sono il cuore dell nEw. love
mancano libertd, e capacitd di valutare, noi siamo oggetti passivi di un destino,
i e non soggetti, )

ommmmw M:Mmﬁm wmmammmm discende una visione positiva della tecnica come _—%mno
di un possibile innalzamento spirituale. Il progresso della medicina va mw::. ato
con favore nella misura in cui, in numerose questioni che riguardano la vita e
la morte, P'uomo diventa capace di vere decisioni etiche. La no_._z._wﬁ.”n_nmﬁﬁn_
per esempio, libera I'individuo dagli impulsi e delle ncEmmenan_ w_o ogic M
delle proprie azioni e lo rende sogpetto morale®, m_BH_BmEm. e ce nan pagin

sull'euranasia sono guidate da un interesse per la conservazione delv ore cEw-
no della vita che rifiuea l'idea della natura biologica come norma etica: ammzm
santit fosse nella vita, sarebbe sbagliato donare la propria vita per una nobile
causd, esattamente come sottrarla a un Emnowva. La m_cmumnmu_o_.._n Am: m%nﬁnmm._m
attiva e passiva, in Medicine and Morals, & di stampo n_mosﬂ_om_no ,e nn%w in
linea retta dalla liceitd del suicidio: m:n.mB.E possono costituire un atto nm n%.
sponsabilitd non egoistica, una risposta positiva al comandamento divino della

i imi i i i her avrebbe preso
¥ Un ragionamento simile vale per lingegneria genetica, sulla a:&n‘ Fletcher ay
woa._uno._nannmm: anni successivi, Cir. J. Fletcher, Ethical Aspects a\. Genetic .n.oa?.om_ :m-_ mmz...é .m_._.
gland Journal of Medicines, 1971, vol. 285, pp. 776-783: «Qualsiasi tentativo di sta n_hmm. ﬂ_h._ an-
tinomia tra riproduzione biologica e naturale, da un lato, e riproduzione artificisle, d _”_.Hwa- &
assurdo, La vera differenza & tra riproduzione accidentale o casuale e riproduzione razionalmente
volontaria e unﬂ_nnu%m 1 omd M o4

# |, Fletcher, Morals an. cine, cit., p. 194, ) 1 .

:._‘> artire da Situation Ethics: the New Morality, —ur_._bmnhm?h. Westminster Press, hwg.
tuttavia, Fletcher si allontanerd progressivamente dz una prospettiva deontalogica di .a.m.-w."_._ nza
bucthinna e foenisd, una giustificazione dell'eutanasia di stampo nosuR.m:n:u_n_._uE. in cui J:nm.no-
ne centrale diventa il modo in cui & possibile v.dm_::.n conseguenze d'nmote in aliei soggetd (efr. J.
T. Johnson, Storia dell'etica medics protestante, cic., p. 86).
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caritas, amore che Dio ci ha affidato al fine di accrescerlo, La scelta nomé tra [a
vita e la morte, ma riguarda il come si muore: Peutanssia non & semplicemente
unad conseguenza della convinzione materialistica che interpreta il dolore fisico
come il massimo dei mali, ma del rifiuto spirituale della disintegrazione morale
e della perdita di dignita del morente, ragion per cui hon valgono né I'ohiezio-
ne secondo cui la vita & dono di Dio, né il tichiamo biblico al Comandamento
del «Non uccidere», che andrebbe correttamente tradotto con «Non commet-
tere omicidios*,

La comprensione morale del genere umarno non & eterng e immutabile,
individui e comunitd acquistano gradualmente la prospettiva su cid che & giu-
sto o sbagliato. Il costante obiettivo polemico di Fletcher & un’etica fondata su
principi assoluti, siano essi la sacralita della vita catrolico-romana o il fonda-
mentalismo biblico protestante®, oppure I'idea scientista dell’assoluta positi-
vitd della pratica medica, che riduce la scelta morale a conseguenza inevitabile
del progresso tecnico. Cid non significa che la scelta giusta sia sempre quella
che va contro natura, Controllo razionale e capaciti tecnica sono la condizione
di possibilita, non la garanzia della bonta dells scelta stessa. Il presupposto del
ragionamento & la separazione barthiana cra il piano della grazia e il piano delle
opere e 'impossibilita di porre una stretea correlazione tra | due®, Non si tratta
di dire s} a qualsiasi applicazione medica sul piano pratico, quanto di dire si alla
tecnica come esperienza umana e morale fondamentale, che costituisce, nell’es-
sere umano, la sua mago Def, Immagine di Dio non & la natura biologica, ma
il possesso di qualit spirituali, relazionali e comunicative, che rendono l'uvomo
un T2, Dalla scoperta dei meccanismi di funzionamento naturale dell’'essere
umano non discende alcuna indicazione relativa al modo in cui Dio desidera
che viviamo. Per scegliere, la natura va interpretata attraverso un processo,
attivo e interattivo, in cui la mente umana gioca un ruolo creative™, In un'etica
della sacralitd della vita come quella cattolica romana, invece, fare la volonti
di Dio significa sottomettersi al determinismo naturale, «La versione controri-
formistica della legge di natura classica, che nella sua nuova forma subordina i

¥ CIr, J. Flewcher, Morals and Medicine, cit., p. 195,

* Cfr. ivi, p. 7: «Ogni divieto assaluto di questi vantaggi offctii dalla medicing & motalmente
ingiustificato, contrario alla digniti umana <, cosa pid importante, spiritualmente oppressives,

% La capaciti di realizzare il hene non deriva automaticamente dalls conoscenza del bene stas-
so, ma & questione di un aumento dell'amore di Dio, che, per un eristizno, rinvia alla dimensione
dells grazia (cfr. ivi, p, 12).

* Clr. ivi, p. 211. 1 rifiuto della sostanzializzazione dell'imnagine di Dio corrisponde alla
distinzione paalina tra pryche, anima, e pricuma, spitita, che sopravvive alla morte ed & in grado di
accettare o rifiueare la vita eterna, Lo moralits fondara sul possesso dell'anima & un'idea greca che
non appartiene all’'antico testamento: in questa senso, & fermo il rifiuto di una concezione creazio.
nista che intetpreta Mimmagine diving come un dato che preesiste € che viene infuso nel corpo da
Dio, prima della nascita psicalogica e dell crescita come csseri umani. La personalici morale nog
& wereata dn un fiat divinow, ma £ il dsultato di un processo in cui «gli uomini diventano persone»
(ivi, p. 221). .

72 Cfr. A. Dyson, Genetic Engineering in Theology and Theological Ethics, in A. Dyson - J,
Harris, Ethics and Biotechnology, London und New Yark, Routledge, 1994, p, 267,
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valori umani alla legge di natura, & una perversione di una norma morale in una
norma fisica o materigle»™, o

Ci si potrebbe legittimamente chiedere se in Morals .“.S& Medicine sin an-
cora presente una teoria defla sacralitd della vita, data I'insistenza pressoché
esclusiva sull’esistenza intesa in senso biografico. Non & un caso, del resto, che
Fletcher non utilizzi tale espressione, ai suoi occhi intrinsecamente legata alla
dottring del magistero cartelico romano e troppo connotata in senso natura-
listico. Pur riconoscendo che da una posizione personalistica cosi q.m,m_mam a
un’etica udlitaristica, che abbandona decisamente la nozione m._ sacralitd, il pas-
so & breve, occorre ricordare che il libro contiene una riflessione sul valore e
la dignitd dell’essere umano in quanto creato a immagine e moE_.mrm..znm di Dio
che lo avvicina all’ambito concettuale che ci interessa. Il rifiuto diun etica della
secralitd della vita in senso forte, inoltre, non si traduce in un appello all'auto-
sufficienza umana, né induce Fletchter a tralasciare il dato della finitezza e il ri-
spetto dovuto alla vita o alla natura come dimensione entro cui siamo nrHE.um.n
a esistere, In questo senso, Petica di Medicine and Morals prelude certo all’cti-
litarismo morale delle opere successive, ma gli sviluppi del suo pensiero, qui,
sono soltanto prefigurati: 'uomo resta una creatura che appartiene allordine
naturale e la cui autonomia non & mai assoluta. Per questo motivo, H.m natura
non pud mai essere ridotta a semplice materiale da Sﬁﬁﬁn anostro piacimen-
to, ma va rispettata nella sua costituzione. La natura & nostro compagno e non
nostro servo, al modo in cui il corpo & il compagno e non il padrone m.n: essere
umano. Flercher utilizza qui un dispesitivo concettuale, quello dell’alleanza,
che & un punto di contarto fondamentale, pur all'interno di una fondamentale
divergenza di prospettive, con il pensiero di Paul Ramsey.

2.3. Lopera principale di Ramsey, The Patient as Persor*, del 1970, & inte-
ramente fondata su una nozione di origine biblica, quella del patto [covenant]
tra Dio e uomo®, che si traduce nell’idea della costitutiva relazionalitd della
vita dell'uomo sulla terra, e nell’idea della fedelsd all'alleanza, che occorre man-
tenere anche all'interno dell’ambito interumano. La questione etjca decisiva &
stabilire «il significato della fedelta di un essere umano con altri esseri umani»
all’interno delle relazioni entro cui, per nascita, per scelta o per necessita, noi
siamo pettati®®, .

Lintento di Ramsey & quello di formulare un’etica che, pur prendendo le
mosse da una prospettiva teologics, sisulti universalmente comprensibile e ap-
plicabile su un piano secolare. Che esista un PALLO tre UOMO e Dio, e tra uomo
e uomo, significa che prima dei EE&E.mmmo_cu viene la relazione tra persone,
La prospettiva di Ramsey & in parte simile a quella di Enﬁnrma perché fondata
sul rifiuto del legalismo e dell’assolutismo etico in nome del’amore di Dio nei

3], Fletcher, Moralt and Medicine, cit., p. 222, i

u._uQ.... P Hmn“s.,.n@. The Patient as Personr, New EMQ.H.oun_ou. Yale University Press, 1970.
Anche del libro di Ramsey non esiste una traduzione ialiana.

= Sulle radici bibliche, calviniste ¢ barthione dell'opern di Ramsey, cir. J. M. Thevoz, Entre
nos mains Fembryon, cit., p. 21. )

3 P, Ramsey, The Patient as Person, dt., p. XI1.
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confronti dell'vomo, ma si declina in modo peculiare e conduce a esiti diversi:
I'amore non comanda tanto il bene del’'uomo, quanto Ja fedelta al’umani™.
E allinterno di questa premessa di carattere generale che va lerta la difesa di
Remsey della sacralita della vite: il medico deve rimanere fedele alla volonta
del paziente, non avendo cura di interessi sociali legati alla ricerca, oppure alle
ricadute socioeconomiche delle cure. Una costante della riflessione di Ramsey &
il deciso rifiuto di qualsiasi etica consequenzialista, in nome di una prospettiva
rigidamente deontologica®®.

Nelle questioni di fine vita, alle quali in gran parte & dedicata Ia riflessione
di Ramsey, I'applicazione di un simile principio si traduce, da un lato, in una
ferma condanna dell'entanasia attiva e, dall’altro, nel tentativo di stabilire il
punto in cui, pur all'interno del parto indissolubile tra medico e paziente, le
terapie possano essere sospese, Leutanasia va condannata non in conformita
n una visione naturalistica dellesistenza, ma come rotrura dell’alleanzg e rifiu-
to del comendamento divino che impone di «prendersi cura del morente», di
accompagnarlo e di confortarlo®, La fedeltd reciproca tra medico e paziente,
e il dovere di cura che ne consegue, incontrano il proprio limite nella capaciti
del paziente stesso di sperimentare tale fedelta, Nel momento in cui la morte
ha perduto la sua naturalith, per diventare un fatto in buona parte tecnico e ar-
tficiale, & possibile, anzi doveroso, sospendere le misure di sostegno vitale nel
momento in cui il processo di morte & iniziato ed & irreversibile, pur restando
I'obbligo morale di assistere il paziente finché esso non & giunto al termine, In

7 Cir. A, Jonsen, The Birth of Bivethics, cit., pp. 48-51.

% Cir. P. Cattorini — M. Reichlin, L'idea df vita ér bioetica, cit., che collegano Ia ripresa del
principio di sacralita della vita non tanto a un’analisi approfondita dell'iden di vita, quanto alla
rilevanza conferita alla norma «Non uccideres, Tale rilevanzs & conscguenza della prospettiva de-
ontologics di Ramsey: «nel pionicristico volume The Patient as Person del teclogo protestante
Paul Ramscy, spesso citato come esponente di un punto di vistn rigorosamente “tradizionale”,
Vespressione “socralith della vita® ricorre una sola volta, nel contesto di unn citazione da un pltro
M_EE.E essn non svolge in sé aleun ruolo nell’argomentare le soluzioni morali proposte dall’autores

p. 302).

* La posizione di Ramsey e quella di Fletcher costitvirebbero, secondo T, Johnson (Storia
dell’etica medica protestante, cit., pp, B0-89), due radicalizzazioni antitetiche della nozione barthia.
na di «rispetto per Ja vitas € delln sua netta distinzione tra salvezza e sahute, Pur essendo ben da
Pperseguire positivamente, secondo Barth, vita e salute non costitniscano il fine wltime dell’esistenza
umana: la crenzione, dr sola, non conferisce mai alla vita il suo intrinscco significato, che affonda
invece le sue radici nelln grazin ¢ nell’amore di Dio. Di qui In polemica barthiana contro il «iota-
litarismo medicos € i rifiuto di «atti eroicis per mantenere in vita il paziente. Fletcher, a partire
dall’accento posto dn Barth sulls liberta di Die di esptimere Ja propria parola, sottolinen I liberti
totale delln grazin e della risposta credente all'appello di Dio. Per Ramsey, al contrario, 'amore nen
& assolutamente libero, ma si traduce in specifiche norme d'azione: da un Into sottoscrive Iosser-
vanza barthinna del principio «Non uecideres e dall'aliso, pur cancordando con il sifiute di misure
eccessive per mantenere in vitn i) morente, insiste maggiormente sul dovere di nssistenza ¢ conforin
nei suoi confronti, In questo senso, conchude Johnson, Fletcher ¢ Ramsey farebbero riferimento
a due versanti complementari, ma profondamente differenti, del pensiero protestante sui 1emi
della vita: quello Iuterano e pictista il primo, guello calvinista il secondo, Sulla nozione barthiana
di frrago Dev, i vedn il recente T, Woap, Gottenbenbildlichkest und Identitit, Zum Verbélinis von
theologischer Anthropologie und Humamwissenschaft bei Karl Barth und Wolfbart Pannenberg, Gét-
tingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 2009,
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The Patient as Person, tale limite va determinato in considetazione delle n.omn__-
zioni dell'individuo nella sua globalita di vita, e non solo da un punto di vista
strertamente medico, Nelle opete successive, invece, Ramsey propende per un
netto rifiuto di qualsiasi considerazione sulla qualita della vita del paziente. Le
valutazioni mediche, fondate su fattori come Pirreversibilicd della un&_ﬁm della
coscienza e della capacitd di comunicare, vengono pensate come maggiormente
aliene da elementi di soggertivita e arbitrio. Similmente, sul <namnnm.am= inizio
vita, sono celebri le prese di posizione di Ramsey sulla nascente ingegneria
genetica, in cui viene rifiutata in linea di principio qualsiasi sperimentazione
su embrioni®,

2.4, Nell'interpretazione corrente, wmn.mnx e m_mﬁnrm.n si n.o=.onm=o a n_c.n
pali del pluralismo di posizioni protestanti sui problemi dell'etica medica, il
primo esponente di una rendenza conservatrice della bicetica, .nrm non rinun-
cia al principio di sacralitd della vita, l'altro rappresentante di una tendenza
liberale che ha molti punti in comune con la _u.om.nmnm secolare. Mentre Fletcher
guarda con favore al progresso, Ramsey, pur familiare con la pratica mn_.mnnmnmm
& preoccupato di frenare quella «china scivolosa» mrm .nonmr.nm 2 _mmnumnmﬁn
possibile con il lecito e a mertere in discussione _ESQ_mg._E._ ﬁm.: individuo.
Non ¢’ dubbio che, se si guarda al progressivo e costante _.nm_m_n_:smsg.u n_m__n.
posizioni dei due, questa lettura sembra confermata: gli esiti del pensiero di
Fletcher conducono a una posizione utilitaristica, pressoché incompatibile con
una posizione di bioetica religiosa, mentre Ramsey conferisce una curvatura le-
galistica e naturalistica al paradigma dell’alleanza, n*._n ha molti punti in comu-
ne con ['etica cattolica romana della sacralita deila vita. E tuttavia, se si guarda
al motivo fondamentale che guida la loro riflessione, e che emerge soprattutto
alle origini della loro produzione - la centralita della persona di contro ai prin-
cipi assoluti ~ &, forse, possibile ridimensionare, almeno in parte, questa rigida
contrapposizione. Su questo motivo fondamentale, le traiettorie di Ramsey e
di Fletcher si sono incrociate in un punto e per un breve momento, put pto-
venendo da strade differenti e dirigendosi su vie m_nnﬁnmmﬁ. In una recensione
& Morals and Medicine, pubblicata nel 19565, e poco citata dagli interpreti,
Ramsey guarda con favore all'approccio etico di Fletcher centrato sulla perso-
na e alla sus critica al paternalismo etico, Diagnosi e cura — sottolinea Ramsey
a proposito delle celebri analisi sul n_ocnn.m di dire la veritd al paziente — non
rimandano a un processo che avviene nellintelletto del medico, ma richiamano
la relazione #rs medico e paziente®, 2 b .

Nel paragrafo dedicato all’eutanasia, Ramsey :wmmrmnn la propria contra-
rierietd a tale pratica, ma a partire da motivi n__m..nnns.: da ncw_: mmmon_. nn=_n
opere successive, Fletcher fonda la giustificazione dell’eutanasia volontaria sul-

 Cft. P. Remsey, Fabricated Man: The Ethics of Genetic Control, Zne.. I”EHP. <n_..u University
Press, Gu—.o. Omnnﬂnmﬁﬂn. Genetic Engineering in Theology and Theological Etbies, cit., pp. 259-
=  D. Ramsey, Freedom and Responsability in Medical and Sex Etbics: a Pratestant View, in
alNew York University Law Reviews, 1956, val. 31, pp. 1189.1204,

€ Cr. ivi, p. 1192,

e
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la liceita del suicidio. Una giustificazione che, per quanto riguarda la persona
nel suo iselamento, secondo Ramsey, & moralmente completa;

Io credo che esistano suicidi che derivano da forza e non da debolezza, che
manifestano una rispasta positiva & Dio e non una ribellione nei suoi confronti
o un rifiuta spirituale monhn._nnn»_n del Suo dono della vita, e che rispondono a
un dovere positivo nei confronti di se stessi e del prossimo e non costituiscono
una fuga dalla responsabilitz verso di essié’.

La scelta di morire non &, insomma, sempre un atto egoistico: il caso di un
combattente di guerra che si suicida per non rivelare, sotto tortura, segreti che
metterebbero in pericolo la vita di molti suoi compagni non & differente, in via
di principio, da quello di un «uomo che soffre di una malattia degenerativa
incurabile che & causa di grandi sofferenze» e che deve la vita al sostegno di una
rete di persone che lo circondano, Lerrore di Fletcher & che la sua giustifica-
zione dell’eutanasia volontaria & insufficiente perché tale pratica richiederebbe
Pintervento di terzi, e in particolare dello Stato, Sarebbe dunque essenziale
limitarsi a una revisione legislativa che vada nella direzione di garantire al me-
dico la possibilita di somministrare cure palliative e di sospendere Ie terapie
a pazienti terminali che esplicitamente le rifiuting, Una legpe che consenta ai
pazienti di esprimere la propria volonta di rifiutare trattamenti che li tengano
in vita dopo aver perso qualsiasi speranza di recupero, avrebbe il merito di
proteggere i medici che si rifiutano di usare le proprie capacitd per prolungare
vite che hanno perso la qualitd che le rende umane.

Degno di nota, qui, & I'emergere di un modo peculiare di intendere il valore
e la sacralita della vita che comporta I'abbandono della centralita assoluta delie
leggi di natura. Mentre nell’etica cattolica romana, a fondamento del comanda-
mento «Non uccideres, si trova un’idea di imago Dei che si traduce nel rispetto
del finalismo naturale dellg vita umana, in ottica protestante la somiglianza rin-
via alla libers responsabilita e al rispetto dell'alleanza con Dio: una teoria pat-
tizia sostituisce una teoria ontologica, una metafisica relazionale sostituisce una
metafisica oggertivista. Se si escludono le posizioni di stampo fondamentalista,
buona parte dell’etica medica protestante si & sviluppata secondo una linea che
pone l'accento su un’idea della responsabilitd umana che nasce dalla liberta
della coscienza informata dall'appello di Dio. Lordine naturale, in questd pro-
spettiva, & sempre inevitabilmente rivelato dall’attivita della parola di Dio che
st esprime nella Grazia e nell'amore, Limago Dei rinvia, pertanto, prima che 1
un dato oggettivo e sostanziale, alla liberta di una relazione vivente con un Dio
vivente, che si realizza nella capacita di distaccarsi da un destino di pura natu-
ralitd progettando liberamente le condizioni di un'esistenza umana®,

 Tvi, p. 1200,

& Secondo . E Collange, I'etica pratestante si sostanzia it ung specificalettura dell'iieago Des,
seconda In quale «possedere [a dignitd ed essere “ad Immagine e somiglinnza” dell'Alero significa
che il fondumento della dignita giace in una relazione [...] sostenuta da progetti, scambi, smare e
parole che confetiscono senso e impegnano colora che li pronunciancs (], E Callange, Bisetica e
protestantesimo, cit., pp. 68-69). Per una denaglinta analisi dells nozione di fmago Dei nella teclogia
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3. Interpretazioni laiche del principio di sacralita della vita

A noawr.nm_.m. Eﬁmoggﬁ il panorama concettuale delle teorie dellg sd-
cralitd m&m vita, si apgiunge la riflessione di alcuni autori che hanno ripensatola
nozione di «sacro» in chiave secolare; a dimostrazione che, anche allinterno dj
una n.mn_ﬁmomw improntata all'ides della qualiti dells vita, sono presenti istanze
in grado di miom.mﬂ con gli esponenti piti avanzati dell cosiddetta bioetica re-
ligiosa, Le ragioni di tale ripensamento della sacrality derivano in buona parte
da una riflessione sul rapporto tra scienza e moderniti e sulla temuta erosione
da parte di una mentalitd tecnico-scientifica, dej fondamenti della moralita e
del senso della convivenza civile, Emblematiche le riflessioni dell’ultimo Ha-
wmﬂumm sui fondamenti prepolitici dello Stato liberale secolarizzato®, messi in
pericolo da una modernizzazione deviante, Habermas si riferisce, al nmnnnavo
al primato deleconomia sulla politica e all’affermarsi di un Eo.mammmo tecnico
e scientifico che, attraverso In diffusione di rappresentazioni naturalistiche de)
mondo, mette in pericolo I'sutocomprensione dell’essere umano come agente
_.m%onmm?_,nm. Pur non sviluppando una specifica analisi sul sacro Tintento di
Habeérmas & quello di ripensare il rapporto tra fede e ragione: la filosofia deve
porsi in ascolto delle legittime intuizioni e delle esigenze istruttive delle grandi
religioni mondiali e del cristianesimo in particolare’,

Lo svanire del senso della normativits, e dellidea della dignita umana a
€sso connessa, & il minimo comun denominatore di buong parte di quelle ri-
letture lniche nrm mirano a recuperare la nozione di sacralith della vita in una
chiave che non si pud definire, a priori, conservatrice: Fintento ¢ quello di ri-
pensare una sacralitd «indebolita», che sia compatibile con un quadro etico

ne.gmn:.nn contemporanca, si vedn U, Kértner, Starre Fronten iiberws d ;i
H“Mmmnwwﬂﬁ W._._Wq ﬂ zur q.mnmn....a nm.a die mamQanna\unnmnaw. in hﬂﬂ&tﬁnmﬁwnwwﬂﬁﬂmﬁﬂﬁﬂn
teber Veraniwortus, hrsg. von R, Anselm - U, Kénner, Gori Vand

g i1 ’ R ! cr, Giértingen, Vandenhoeck &
mwm__m& mw wco.ﬂmm.wvwww%ww% Do un punto dj vistn laico, cfr, A, Schiavone, Storia e destino, Torino,

t. J. Habermas, Zwischen Naturalismus und Religs i ;i i

! i aron. Philosophische Aufsit
%um?wﬂsu murw.rmﬂv Verlag, 2005, trad, it. parziale, Tre screnza e \&Mﬁﬁﬁ%?ﬁ@ﬂ%ﬂ:ﬂﬁﬂ%
). w..n?ﬁcﬁ& m. e ¢ sapere, in 1. Hobermas, m\ Jutaro della natura umana. 1 rischs Ji Hna m.wnn:.a“
o o >M”:M.=._ wmhza_._mnwmuwoounu. waﬂnwn_.. - u..m.uvnﬂ::m. Etica, religione ¢ Stato liberale
S . oy reelliana, - In una prespetiiva simile fr, Ch, Taylor, L'etd secolare, Milane,

“ 1. Habermas, Tra seienza e Jede, cit iti i versi simi
| ’ . cit., p. V. Per una criticn per cert i i
Wmoﬂ_..wawumu. si <nm_n E..nr.nu. Unv.,m.. Zn__.nwn umana. Perché la un.n:.."% aoMMn“anﬂnowawnﬂ%nnm n..m_._._sn“w.ﬂdm_
?o?..n,.n”q ww...w“wownm‘ug.n del .mhww_uES recente su fode e scienza, cfr. S, H&ugu&a Lo Ew..nan.

a delld scienza, in test i i i
EB»mu.WnE%E% ? ﬂ-ﬂun m__n_ i ..Mm nnwn Mwﬂu”:cv. 2008, vol, 63, pp, 133-143, fascicolo inters-
) e Je analisi di wn sitore come D, Dennet sono moszse dall'intento di sal i

fragile ambiente delle n..nmﬂ.ﬁn e degli atteggiamenti reciprocnmente nonn_h..u“mun_.. mh ME< Mﬁpﬂmﬂuﬂn

H..w_ﬂu la E_n__.uum.uwnu (D. Dennet, Come protezgere la dignitd umana daila scienza, in Sacralitd defls
gm , dit,, pp. 5-6. Cir. ﬁ Dennet, Rompere Frncantesime. La religione come fenomeno maturale
ano, Corting, 2007 e L'evaluzione dells libertd, Milano, Cortina, 2004), '

A
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politico liberale®. A cid si aggiunga, dal punto di vista bioetico, Pesigenza di

rispondere alle difficoltd di un modello che, nella misura in cui accentus in

modo unilaterale I'aspetto della liberti decisionale dell’individuo, non sembra

in grado di affrontare adeguatamente il problema della cosiddetts stippery slo-
pe, la «china scivolosa» relativa alle tendenze generali dello sviluppo tecnico,

né il problema del potere economico legato alle nuove tecnologie, In questa

prospettiva, la rinunciz a una lettura religiosa dell'uomo e della storia non coin-

cide necessariamente con I'abbandono dell'idea di un valore intrinseco e uni-

versalmente riconoscibile dell'esistenza umana, che vada al di 13 della liberta

d’uso soggettiva®,

L'esempio pid significativo & forse quello di Ronald Dworkin che, nelle sue

ultime opere®, intende ripensace in chiave laica la nozione di sacralitd della

vita, allo scopo di ritrovare un terreno di discussione comune tra credenti e
non credenti per offrire gli strumenti atti a dirimere le principali controver-

sie su aborto ed eutanasia che lacerano il panorama costituzionale americano.

La sua riproposizione della nozione di «sacro» mira a identificare il carattere
spirituale del disaccordo, non al fine di trovare una mediazione tra posizioni
enormemente distanti, quanto al fine di favorire un reciproco riconoscimento
tra i contendenti. La tesi fondamentale di Dworkin & I'idea che la sacraliti della
vita umane sia una nozione intuitivamente chiara, sebbene spesso non appro-
fondita concettualmente: la maggior parte delle persone concorda sul fatto che
la vita umana sia sacra, sebbene diverga riguardo alle implicazioni pratiche
di tale assunzione. Sacralitd significa, in questa prospettiva, che la vita umana
non pud essere ridotta unicamente al suo valore strumentale o soggettivo, ma
possiede un valore fu¢rinseco, che si decling secondo un paradigma che non &
azzardato definire estetico: & sacto tutto cid che non & riproducibile o rimpiaz-
zabile, al modo in cui il valore di un’opera d'arte & legato alla sua uniciti e la
rende non-negoziabile,

Dal riconoscimento del valore intrinseco della vita umana, tuttavia, non

discende necessariamente che 'embrione, o un paziente in coma irreversibile,
siano portatori di diritti e di interessi, condizione che richiede una vita mentale

“ Tralasciamo, in questa sede, l'onalisi di quelle rilerre della sacralict della vita, che pure
vanno menzionate (cfr. I Singer = H. Kuhse, Unsanctfying Human Life, cit. ¢ J. Rachels, Quando kst
vitd finisce. L sostenibilitd morale dell’eutanasia, Casale Monferrato, Sonda, 2007}, che conducono
a una critica dello specismo, figlio di una letturn della sacralitd che & tipicamente occidentale, ma &
assente in gran pare delle tradizioni religiose orientali,

“ «Esistona almeno due diverse accezioni di sacralitd: una chinma in causa il sacro come
divino, ed & strettaments legata alla nozione di “santo”; la seconda si riferisce invece al saero come
condizione meritevole di un risperto del tutto particolures (L. Gulvagni, Sacralitd e vite: gli scenars
incerts dells bivetica, in Sacralitd dells vita?, cit., pp. 134-135). Mentre il sacro nell'accezione di
wsanto» conduce all'idea dell'assoluta inviclabilitd e indisponibilici della vita, la secondn accezione
del ermine pud cssere il punto di partenza per posizion ctiche molto diverse tra loro. Similmente,
P. Vineis, Equivoct bicetici, cit.,, p. 73.

™ Ce. R. Dworkin, If dominia dells vita, Aborto, cutanasia e libertd indsvidusls, Milano, Edi-

zioni di Comunitd, 1994, o La democrazia possibile. Principi per un nucva dibattito palitico, Milano,

Felerinelli, 2007. Sulla scin delle riflessioni di Dworkin, si veda anche Is Nothing Sacred?, ed. by B.
_Rogers, cit., che contiene saggi di autori che esplicitamente si dichiarano non credenti.
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e una qualche forma di coscienza, l di la della mera esistenza biologica™. Le
divergenze etiche fondamentali si collocano a questo livello, e non sul piano
della sacralith defla vita: un conto, infatti, & sostenere che Fembrione & una
persona, un altro conto & pensare semplicemente che la vita umana sia sacra
sin dal concepimento, anche prima che esista un individuo dotato di diritti e
interessi™. Nel primo caso, infatti, lo Steto dovrebbe vietare I'aborto, per tute-
lare il diritto di un individuo a non essere ucciso. Nel secondo caso, invece, lo
Stato potrebbe vietare I'sborto perché offende il valore intrinseco della vita, o
perché moralmente sbagliato, ma potrebbe anche non farlo, dal momento che
«& perfettamente coerente sostenere questa tesi, anche in una versione radicale,
e credere che In decisione di porre termine a una vita umana nei primi mesi di
gravidanza deve nondimeno essere lasciata alla donna in stato di gravidanza, la
persona la cui coscienza & piti direttamente connessa alla scelta»?,

1l carattere morale del disaccordo sulle controversie relative all’inizio e al
fine vita dipende, quindi, dall'insistenza su una lettura della sacralita declinata
in senso naturale e biologico, e dunque assoluta, oppure declinata in senso cul-
turale, e dunque maggiormente aperta al riconoscimento dell’autonomia indi-
viduale e g giudizi di qualiti della vita. Questa seconda prospettiva, che & quella
scelta dallo stesso Dworkin, si concretizza in un discorso post-metafisico (e
post-religioso) sul sacro, che rifiuta I'iden di un fondamento ontologico, spesso
legato a prospettive etiche autoritarie che mettono in discussione Pautonomia
delPindividuo, e giunge in tal modo a mettere in discussione la dicotomia netta
sacralita-qualitd della vita: la sacralitd costituisce piuttosto un orizzonte con-
diviso all'interno del quale trovano posto le considerazioni sulla qualita della
vitg,

4, Conclusione

A mettere in dubbio I'ipotesi di una rigida contrapposizione tra il paradig-
ma cristiano della sacralita della vite e il paradigma laico della qualita della vita
concorrono una pluralita di fattori,

In primo luogo, la constatazione che della nozione di sacralith manca una
definizione univoca e che, anche nella sua accezione pitt ristretta, quella catto-
lico-romana, essa non & esente da ambivalenze concettuali,

In secondo luogo, considerazioni di carattere storiografico, che consento-
no di mettere in discussione I'implicita, e non adeguatamente problematizzata,
identificazione dell’etica cattolica romana con I'etica cristiana fowt court. La
bioetica cristiana non coincide con la bicetica cattolica romana, cosl come la
bioetica cattolica romana non & solo quella del magistero ufficiale della Chiesa.
Esiste una bioetica cristiana che, pur non rinunciando alla sacralita della vita,
non interpreta tale nozione in maniera vincolante e assoluta. Esiste una bioetica
laica che recupera la nozione di sacralith della vita in chiave secolare. Anche

™ Cir. R. Dworkin, I! domenio della vita, cit., p, 21.
72 Cir. ivi, p. 20
B ivi, p. 19,

-f.,--::.-ar::ﬂ
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il paradigma laico della qualita della vita pud essere interpretato, sotto molti
aspetti, come una conseguenza della secolarizzazione dell’etica cristiana (prin-
cipalmente, ma non esclusivamente, protestante), ) .

Infine, alcune perplessita legate alla problematicitd della nozione stessa di
paradigma, inteso come una serie di tesi filosofiche la cui assunzione sarebbe
vincolante sul piano pratico, pena I'autocontraddizione logica. Tale concezione
mette in secondo piano il modo in cui tali tesi vengono pensate e mmcmmm.nm:m e
non rende adeguatamente conto del fatto che, molto spesso, I'etica cristiana e
Ietica laica, pur non presentando grandi divergenze sul piano delle conclusioni
pratiche, differiscono perd nel modo di fondarle™,

™ Cir. B. Brody, Refigiorr and Bioethics, in P, Singer = E. Kuhse, A Companion E.m..un_.u.mn.m._w
Oxford, Blackwell, 1998, mette in evidenza le differenze, pur sottili, tra conclusioni etiche simili
raggiunie attraverso argomentazioni di stampo religioso o secolare.



